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الیوَاقیتوالجوا 
یوافیتے والجواشی 
29 ای یں 3ف ي۔ 
یہمےادعتا بدالأاحخا ر 
َباْسضلہ 
ال زس الا مھ 
بیّان عُلوم الیم الاکْبر 
ڈیر الترں الخ (۷۸ھ) 
>ھ ون لخب مکتاب لواأفع الانواراللد سّة 
ا منص رم الف توصحات الک 
تالید 
جج رلل تھا ہلحم ین عای لن رب افنفی 
۱ت۹۷۳ی 
ططبعة مر بر یه 'فذدات ای انکرمة 
ار رق 


دَاراچیّاءالراث عق موْسمَة الثارخ العرف 


یں وی کت ہب رتا 


المبحث السادس والأرہعون: في ببان وحي الاولیاء الإلھامي والفرق بینہ وہین رحي الآنبیاء 9" 


الآن والأقطاب فینا نوایہ کما مر . والإقلیم الخامس ینزل الأمر من السماء الخامسة وینظر 
روحائیة کوکبھا وبالہدل الذي یحفظ ال بە هذا الإقلیم علی قلب بوسف عليه السلام بنابید 
والاإقلیم السادس ینزل الأمر إليه من السماء السادسة وینظر إليه روحانیة کوکبھا 
السابع ینزل 
الام 1 السماء الدنیا وینظر إليه روحانیة کوکبھا والبدل الذي بحفظه علی قلب آدم علیہ 
السلام. قال الشیخ وقد اجتمعت بھڑلاء الأبدال السبحة بمکة خلف حطیم الحنابلة حینَ 
وجلکھم برکموٹا هن فسامٹ علیھم وسلموا علي وتحدثت معھم فما رایت احسن مٹھم سمثاً 
ولا اکثر شغلا منھم بالل عز وجلٌ وما رایت مثلھم إلا سقیط الرفرف بن سافط العرش بقونیة 
کان فارسیاً رضي ال عنہ۔ وقد أطال الشیخ الکلام علی أصحاب الدوائر من الأولیاء في الباب 
الثالٹ والسبعین من ةالفتوحات٭ فراجعەہ والل آعلم۔ 
المبحث السادس والاریعون: 
في بیان وحي الاولیاء الإْلھامي والفرق 
يیته وبین وحي الأتبیاء علیھم الصلاۃ والسلام وغیر ذلك 

اعلم أن وحي الأنبیاء لا یکوں إلا علی لسان جبریل یقظة ومشافهة وأما وحي الاولباء 
فیکون علی لسان ملك الإلھام وھر علی ضروب کما قاله الشیخ في الباب سا واللمائین 
فمنە ما یکون متلقی بالخیال کالمبشرات في عالم الخیال وھو الوحي في المنام 
فالمتلقی حینثد خیال والنازل کذلك والموحی بەہ کذلك. ومثنە ما یکون لان مین حا کی 
سی رص تا فرقاعدی سد السرعی الما ا می کی علق سی اك سی لٹ 
عليه. 'قال؛ وقد یکو ذلك کتابة وبقع مھ گے کاڈ کا لأبي عبد الله قضیب 
الا وغیرہ کبقيی بن مخلد ٹلمیذ الإمام آحمد رضي اللہ علہ لکنە کان أضعف الجماعة في 
ذلك فکان لا یجدہ إلا بعد القیام من ال لوم مکتوباً فی ورقة انتھی۔ 


(فإن قلت): فما علامة کون نلك الکتابة الني في الورقة من عند ال عزْ وجلْ حتی یجوز 
اولی العمل بھا؟ 


والسبعین وثلاثمائة في قوله تعالی کے وھ اب یں لمومتوں: 5۴]: اعلم أت کل 
جاھل متنعمٌ بجھلە بالأمور لکن لا یعلم أنه جاھل بھا فإِنه لر علم أن ثم علماً خلاف ما یعلمہ 
عو ہہ یں وم ا 


تر ا کال ٹائگا ولا 
: [ ون .0 ا ب۴ لالبفرة: ۶٦۔٥1۱‏ : اعلم أن المنافق ہرز بیج ومن والگاقر 


فإذا انقلب تخلص إلی أحد الطرفین وھو طرف الکفر ولم بتخلص للایمان اذ لو تخلص ھنا 


ےت الجزء الثائي من الیواقیت والجواھر في بیان عقائد الأکابر 


(فالجواب):! أن علامٹھا کما فاله الشیخ في الباب الخامس عشر وثلالمائة: آن تلك 
0,00000 لا تتغیر قلما فلبت الورقة انقلبث الکتابة لانقلابھا۔ قال 
الشیخ: وقد رأیت ورقۂ نزلت علی فقیر في المطاف بعتقہ من الٹار علی هذہ الصفۃ فلما رآھا 
الناس علمو! أنھا لیست من کتابة المخلوقین فإن رجدت تلك العلامة فتلك الورقة من اللہ عزٌ 
وِجلٌ لکن لا یعمل بھا إلا إذا وافقت الشریعة التی بین آظھرنا۔ قال: وکذلك وقع لفقیرة من 
تلامدتنا اُنھا رأت في المتام أن الحق تعالی اتا ورقة فانطبق کفُھا حین استیقظت فلم یقدر 
احد علی فتحھا فآلھمني اللہ تعائ لی أني قلت تھا: انوتي بقليك أنە إٰذا فتح اللہ كفك آن تبتلعیھا 
فنوت وقربت یدھا إلی فمھا فدخلت الورقة في فمھا قھراً علیھا فقالوا لي: ہما عرفت ذلك 
فقلت ! آئھمت أن القە تعالی لم یرد منھا آن یطلع آحداً علیھا قال: وقد أطلعني اللہ علی الفرق 
ہین کتابة الله تعالی في اللوح المحفوظ وغیرہ وبین کتابة المخلوقین وھو علم عجیب رآیناہ 


وشاھدلاہ انتھی. 


(فإن قلت): فما حفیفة ١‏ 


(قالجواب): کا قالە الشیخ في الباب الثالث والسبعین من فالفتوحات+: ان حقیقته حو 
ما تفع بە الآشارۃ القائمة مفام العبارۃ فی غیر عبارۂ إذ العبارة یتوصل تھا إلی المعنی المقصود 
مٹھا ولڈا سسہت عبارۃ بخلاف الإشارة التي هي الوحي فإنھا ذات المشار إليە والوحيی ہو 
المفھوم الاول والإفھام الأول ولا عجب من أُن یکون عین الفھم عین الإفھام عین المفھوم مہ 
فإِن لم یحضل لك یا أخي معرفة هذہ النکتة فلیس لك لصیب من معرفة علم الالھام الذتی 


اولیاء: ألا تری ان الوحي هو السرعة ولا أسرع مما ذکرناہ انتھی۔ 


(فإن قلت)؛ فما صورۃ تنزل وحي الاإلھام علی قلوب الأولیاء؟ 

(فالجواب): صورتہ أن الحق تعالی إِذا آراد أن یوحي إلی ولي من آولیائه بأمر ما تجلّی 
لی قلب لك الولی فی ضورة لت الأثر فٹھم من ذلك الولی التخلی ہمجرہ غشناعداتہ ھا پرید 
ذلك الولي بە من تفھیم سمائی کلام آج کلام نبیە ڑا فھناك یجد الولي 
لم یکن یعلم من الشریعة قہل ذلك کما وجد الئیں کللا4: العلم فی الضریة بالید 


اللہ فی دار کرامته فما 


للیسان ولم یکن بردخٌا لکَان إذا انقلب لا تاب إلا الی 


جع العلساء وق تم طلىی تلش ثول 


١‏ ذلك حقیقة لسعدوا وكذلك قوله 
را ذلك چھو ا سی پیر قراقود : 


غیر زیادة لسعددا الاقری آن اش تعالی لما 


فا فیا لظٹمم شرایم انا 


المبحث السادس والربعون: فی ہبان وحی الاولباء الإلھامی والفرق پینە وہین وحی الائیاء ات 
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الإلیة کما یلیق ہجلالہ تعالی وکما وج العلم فی شربة اللبن لیلة الإسراء ٹم إِن من الأولیاء 


ن بشعر بذلك ومنھم من لا یشعر ہل یقول وجدت کذا وکذا فی خاطری ولا بعلم من آتاہ بہ 
ولک وھ ری وہ م و و کو ای شر 


السلاب وکان ممن أوحي إليه قبل رسول اللہ 
ریمجا وسعا سر آوائد القَف اقغام ٹا نر 


یادة علی الاإلھام الذني یکن لە کما لخواص 
عذہ الأامةء 


(فإن قلت): فاذن إلھام خیر إِلٰي٢‏ 


(فالجواب): نعم۔ وھو كذلك إذ هو إخبار من اش تعالی للعبد علی یذ ملنٹہ مغیب عن 


الملھم۔ 


(فان قلت): فھل یکوت إلھام بلا واسطة احد؟ 

(قالجواب): نعم۔ قد یلھم العبد سن الوجه الخاص الذيِ بین 
فلا یعلم به ملك الإلیام لکن علم ھذا ال جە یتسارع الٹاس لی إتکارہ ومٹه اإنکار توسی 
علی الخضر علیھما الصلاۃ والسلام وعذر موسی في إنکارہ أن الأنبیاء ما تعودوا أخذ آحکام 
شرعھم إلا علی بد ملك لا یعرف شرعاً من غیر ھذہ الطریق فعلم أن الرسول والنبي یشھدان 
الملك ویریائه رؤیة بصر عند ما یوحی إلیھسا وغیر الرسول بحس بائرہ ولا یراہ فلپھمہ اللہ 
تعالی بواسطتہ ما شاء ان یلھمە آو یعطیه من الوجە الخاص بارتفاع الوساط وھو أجل الالقاء 
وآشرفە إذا حصل الحفظ لصاحبہ ویجتمع في عذا الرسول والولي ایضاً۔ 

(فإن قلت): فما محل الإلھام من العبد٢؟‏ 


(خالجوابپ): محلہ من العہد عو النفس قال تعالی : ٭فلَلَمهَا غرم وَتْزْدن 


معکم وإنما أخذھم ہما زادوا بە علی النفاق من فولھم: إنما نحن مستھرنون کما مر وفيی 
ا عئلي 'المدازاۃ 
۳ "َو "و فتفطن لذلك فاله سر غامض في الفرآن روضوحہ اخفاء 
وانظر إلٰی ضورۃ کل منافق تجدہ ما أَخذ إِلا ہما زاد علی النفاق قال : فالمؤەن السداریی سافق 
عل خیر لن إذا انفرد مع أحد الفریقین اظھر الاتحاد ہه ولم یتعرض إلی ذٛ 


دیٹ: ٤مداراة‏ الناس صدقة*۔ والمؤمن یداري الطرفین مداراة حقیفة ولا 


: قال؛ 


الآخر الذي لیس بحاضر عندہ فإڈا انقاب إلی الآخر کان معہ بھذہ المثابة والباطن في 


انحالتین مع اق عڑ وجلء وقد قال تعالی لموسی ومارون: ٣فَقولا‏ ار فلا لا زط ٤٤١‏ 


ات الجزء الثانی من الیواقیت وانجواھر فی بیان عقائد الآکایر 


۸ ئي: أن اللہ تعائی ألھم النفس فجورھا لتجتته وتعلمه لا لتعمل به وألھمھا نقواھا لتعمل به 
مغ إعلام لا کما یظنہ من لا علم لە بالحقائق ولذلك قال تعالی: لوَقد حَابَ من 

:۰ والدس هو إلحاق خفي بازدحام فقد ألحق مذا الجامل العمل 
ہالفجور بالعمل بالتقوی وما فرق في مواضع التفریق فاخطاً قال: وسبب خطلہ رمیە میزان 
الشریعة من یدہ ولو أن المیزان کانت في یدہ لرأی أنە مأمور بالتقوی مٹھي عن الفجور فتبین لە 
الأمرانٰ معاً : : 


(فإن قلت): قد ذکر الغزالي في بعض کتبە أن من الفرق بین تنزل الوحي علی قلب 
الأنیباء وتنزله علی قلوب الأولیاء تزول الملك فإن الولي یلھم ولا ینزل عليه ملك قط والنبي لا 


بد لە غي الوحي من نزول الملك بە فھل ذلك صحیح : 


(فالجواب): کما قاله الشیخ في الباب الرابع والستین وثلاثمائة: إِن ذلك غلط والحق ان 
القاارنی اقرق بجعا حر اس کفہا ما بلب الملفلا کی رول العلك إة الڑی وڑا یہ 
الملك علی الرسول أن النبي خلاف ما یتزل بہ الملك علی الولي التابع فإن الملك لا بنزل علی 
الولي التابع إلا بالاتباع لنبيە وبإفھام ما جاء به ممالم یتحقق له علمه کحدیٹ قال العلماء 
رہ ملك الإلھام بأنه صحیح فللولي العمل بە فی حق نفسه بشروط یعرفھا أھل 
الہ عز وجل لا مطلقاً وقد ینزل الملك علی ال الولي ببشری من الل بأنه من أھل السعادة کما قال 
تعالی قي: ط بے کاو رتا اک تم اسں (نصئت: ۴۰] وعذا وإن کان إنما بقع عند 
المرت فقد یعجل اللہ تعالی بە لمن یشاء من عبادہ. قال الشیخ : وسبب غلط الغزالي وغیرہ في 
منع ننزل الملك علی الولي عدم الذوق وظنھم أٹھم قد عموا بسلوکھم جمیع المقامات فلما 
ظنوا ذلك بآنفسھم ولم یروا ملك الإلھام نزل علیھم آنکروہ وقالوا ذلك خاص بالانبیاء فذوقھم 
صحیح وحکەھم باطل مع أن ھؤلاء الذین منعوا قائلون بأن زیادة القة مقبولة وڈھل اللہ کلھم 
ثقات. قال: ولو أن أہا حامد وغیرہ اجتمعوا في زمائھم بکامل من أھل اللہ وأخبرھم بٹنزل 
الملك علی الولي لقبلوا ذلك ولم ینگروہ قال! وقد نزل علینا ملك الڑإلھام ہما لا یحصی من 
ألعلوم وأخبرنا بذلك جماعات کثیرۃ ممن کان لا یقول بقولنا: فرجعوا إلینا فللّه الحمد. 


بضعفة مثلاً 


(فإن قلت): فھل ینڑل ملك الاإلھام علی أحد من الآولیاء بأمر آو نھيی؟ 


وذلك عین المداراۃ فإنه یتخیل في ذلك الەقام أنك معه. قال الشیخ رحمہ ال : ولما صح لي 
هذا المقام واتحدت بالملوك والسلاطین ما قضبت لأحد من الناس حاجة إلا من طریق المداراة 
ولذلك ما ردوا لي شفاعة في أحد قط وذلك أئي کنت أبسط للملك بساطاً أستدرجہ فیه حتی 
یکوں هو السائل في قضاء تلك الحاجة فیقضیھا علی الفور بطیب نفس لما یری لە فیھا من 
المصلحة قال: ولقد کلمت السلطان الملك الظاھر بأمر الله پیبرس أبا الفتوحات صاحب حلب 
في حوانج کثٹیرۃ للتاس فقضی لي في یوم واحد مائة حاجة وثمان عشرة حاجة ولو کان معيی 


المبحث السادس والأربعون: في بیان وحي الاولیاء ال(لھامي رالفرق بینہ وہیں وحي الأنبیاء ٤‏ 


(فالجواب): أن ذلك ممتنع کما قاله الشیخ في الباب العاشر وللائمائة فلا ینزل ملك 
الإلھام علی غیر نبي بأمر ونھي أبداً وإنما للأولیاء وحي المبشرات وھو الرؤیا الصالحة براھا 
الرجل أو تری لە وھيی حق ووحي غالبا لأنھا غیر معصومة. 

(فإن قلت): فھل یکرن وحي المبشرات في غیر النوم کما ہو في النوم؟ 

(فالجواب): نعم . وعلی کل حال فھی رڑیا بالخیال وبالحس لا في الحس والمتخیل قد 
یکون من دخل في القوة وقد یکوت من بحار تمئیل روحاني أو هو التجلي المعروف عند القوم 
ِذا کان المزاج مستقیعاً مھیناً للحق وھو خیال حقیقي واطال الشیخ في ذلك۔ 

(فإن قلت): إِن بعضھم یقول: إذا اعترضوا عليه قي فعله أمرآ من الأمور ما فعلت ذلك 
إلا بأمر من الله تعالی کما نقل عن سیدي عبد القادر الجیلي رضي اللہ عنه٠‏ آنه ما قال قدمي 
ہذہ علی عنق کل ولي لل تعالی إلا بعد أمر الحق لە بذلك فھل ذلك صحیح. 

(فالجواب): الأمر بذلك غیر صحیح ولعل الناقل لذلك اشتبه عليه الإذن بالامر إذ الإذن 
یطلق علی المباح شرعاً بخلاف الأمر فإنه تشریع جدید یقتضي عصیان من خالفه فافھم. وقد 
قال الشیخ محيي الدین في الباب الثانی والعشرین 7 سن !االفتوحات٤:‏ ئن فال من الأولیاء إِن الف 
تعالی آأمرہ سا فھر تلبیس لأْ الآمر من قسم الکلام وصفته وهذا باب مسدود دون الأولیاء 
من جھة التشریع. 

(وإیضاح ذلك): أنه لیس في الحضر الإلّھیة أمر تکلیفي إلا وھو مشروع فما بقيی 
للاولیاء لا سماع آمرھا فإذا أمرھم الأنبیاء بشيء کان لھم المناجاۃ واللة الساریة فی جمیع 
وجودھم لا غیر ومعلوم أن المناجاۃ لا أمر فیھا ولا نھي إنما حدیث وسمر وکل من قال من 
ا٘ھل الکشف: إنہ مأمور بأمر إِلٰھي مخالف لأمر شرعی محمدي تکلیفی فقد التبس عليه الأمرء 
زع کات حانتاً تسا قان1 [لھ سس قالۃ پرکن (ق سم الارلبامککت اف سر وه 
الحجاب ویقیم اللہ تعالی لە مظھراً محمدیأً فیسمع فيه أمر الحق ونھیە لمحما 
الحق تعالی کما هو وإنما کلم روح محمد 8ء فبکون ذلك من باب التعریف بالاأحکام 
القرعۃ لا قرعا دا ئإت لف پاپ قد اغلق پسرت رسیول اللہ 


ذلك الیوم آکٹر من ذلك لقضاہ لي قال: ومن علم أن الحق تعالی مع الجبابرۃ لزم آدب 
الخطابِ معھم وھذا عزیز جداً وأطال في ذلك . وقال في الباب السادس والسبعین وثلالمائة: 
وجە من قال: إنه لیس للحاکم أن یحکم بعلمه بل بالبینة کون الحق تعالی مع علمه ہما فعل 
عبیدہ لا یؤاخذھم یوم القیامة إلا بعد إقامة البینة علیھم وذلك اخلص للحکام في الدنبا والآخرۃ 
رآآعد طن التھمة؛ ومن ھنا یعلم أن الحق تعالی لا یؤاخذ عبادہ إلا علی صورة ما شرعه لھم 

في الدنیا ولھذا یقول النبي اللہ عن آمر ربہ رب احکم بالحق یعني: بالحق الٰذي بعثتلي بہ٠‏ 
رلصحالی ان احکم بہ فیھم أي: لائه رحمة فسالہ الرحمة لامته بھذا القول علی سہبل 


ےک الجزء الثاني سن الیواقیت ڈالجواعر هي بپان عقائد الأکایر 


الیشائر خر الام اآأظلب؟ 


وت حي الیشائر 


ار اسطة فلا با من الو رات ال ااققلبست قذلك الدارنن لا 


الارتیاء پشاحدرت صزف الرواع لے و ڈیریڈ الف اعال بخوں 
والزسرل لاٹ شھد الولی الملك لا یشھد إلقاءہ عليه حال شھودہ وإن شہد الإلتاء لا 

امشفمیعلر لمن الملك من غیر شھود لە فلا یجمع بین سیت نا 
سول وبھذا یقرق ہین الرسول والولي وقد أغلق الله تعالی باب التنزل بالأحکام 
باب التٹزل یه بالعلم بھا عا لی ظلرت اؤلیاقه اتی ہیں ۷ز 


ناف علی ھت ام إلی ال بھا کما کان مورٹھم ؟ 


في الفروع ولا في الأصول أما 
لی الناظر فی الدلیل مر الدخل 
من نفسه وغیرہ فھو یتھم دلیل لھذا الخلل وقد کان یقطع بە قبل ذلك وأمل اللہ تعائی 

ائر وعلمھم کله من حق حق استقرارہ في القلب فلا یزلزله شيء عن 
شرف بقال قر العام فی الحوقی آَڈاا کل وعناة بحصل له آلسکوٹ اوالامتٹرار ویزول اآئردد 
والأوعام والظنون وھذا اھ والاستقرار إن أضیف إلی النفس والعقل یقال لە: علم الیقینٰ 


و رہ ایج دانا اش ال اقات عق بڈان لہ حقہ 


لم اغلق ال و پایہ الرسالة بعد رسول اللہ ِء کان ذلك من أشد ما تجرعت 


بوجب علی نفمسه ما شاء لہ یفعل ما یربد ولکن لا یدخل تحت حد الواجب علی عبادہ؛ فلد 
نی أن یخلف ما کتب ولا بلحقه ذمُْ ولا لوم بخلاف العبد إذا أوجب علی نفسه شیناً کالنڈر 
بدخل تحت حد الواجب فیألم الناذر إذا لم پقم بە عقوبة له حیث آوجب علی نفسه عالم 


یوجہه اللہ علیہ وزاحم پي التشریع؛ ولھذا ٹھی الشارع عن النذر فافھم. ثم إذا ونوا بنذرهم 


آجرجم ا علیہ ٹواب الواجیات الشرعیة فضلا من ررحمف وقال انی حدیٹ: ۂیفوك :ال عیز 
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الآولیاء مرارته لانقطاع الوصلة بینھم وبین من یکون واسطتھم إلی الله تعالی فرحمھم الحق 
تعالی بأن آبقی علبھم اسم الولي الذي هو من جملة أسمائہ تعالی جبراً لمصیتھم قال: ولذلك 
نزع الله تعالی ھذا الاسم من رسول اللہ وسماہ بالعبد والرسول اللذین لا یلیقان ہاش شرفاً 
لہ ہے آن یزاحم الحق تعالی في التسمیة وأما وصفہ ئٌيٌِ برؤوف رحیم فذلك خلعة من اللہ 
تعالی بیاتاً لشرفه من الل علی وجە خاص لیغبط بە قوماً خاصین قال: ولما علم رسول 
اللہ گلا أن في أمته من تجرع کس انقطاع الوحي والرسالة جعل لخواص أمته نصیباً من 
الرسالة لیکولوا بذلك عبیداً تبعاً لە ا إذ أشرف مقام یضاف إلی العبد کونە عبداً لل عزْ وجل 
فقال: لیبلغ الشاھد الغائب فأمر رھم بالتبلیۃ لیصدق علیهم اسم الرسل إذ الرسالة مخصوصة 
بالعبد وقال ے2: (رحم الل امرأً سمع مقالتي فوعاما فاداما کما سمعھاہ۔ ۔ یعني: حرفاً بحرف 
من غیر تصرف فیما یبلغه کما تبلغ الرسل کلام ربھا باللفظ الذي یلقيه الله إلیھم ہواسطة أو 
بغیرھا وما فاز بھذہ الدرجة وبدعاء رسول ال قلا لہ بالرحمة؛ إلا الذین یروون أحادیثہ 
بالألفاظ التي سمعوھا من غیر زیادۃ لفظء فإِن من یروي الحدیث بالمعنی إنما ینقل إلینا صورة 
فھمە و فکأنه رسول نفسه ولا یحشر یوم القیامة ٹي صفوف الرسل إلا من بلغ الوحي من 
کتاب أو سنة بلفظہ کما سمعہ؛ فالصحابة إذا نقلوا الوحي علی لفظة رسل رسول اللہ والتابعون 
رسل الصعایة وھکذا جیلاً بعذ جھل ]لی یوم القیامة فان شکنا ٹلا في المبلغ إلیٹا لله رسوق الله 
وإن شٹنا أضفناہ لمن بلغ عنه وإنما جوزنا حذف الواسطة لن رسول اش کل کان یخبرہ 
جبریل آو ملك من الملائکة ولا نقول غيه رسول جبریل ولا رسول ذلك الملك: وأطال قي 

ذلك ثم قال: فعلم ان تسمیة العبد ہالولي ینقص من عبودیته بقدر ھذا الاسم فمن أراد آن لا 

ینقص ولیاً من مقام عبودیتہ فلیسمه محدثاً بفتح الدال المھملة فإنه أولی بە من اسم الولي 
انتھی۔ 


(فإِن قلت): قھل جمیع الاأولیاء بعرفون الروح النازل علیھم؟ 


(فالجواب): لیس کل الاولیاء یعرفون ذلك فیری أحدھم العلوم النازلة علی قلبه ولا 
یدري عمن جاءته کما یقع للکھنة وأصحاب الزجر وأصحاب الخواطر وأھل الإفھامء فکل 


وجل یوم القیامة اکملوا لعبدي فریضة من تطوعہٴ أي: ما نقص من الفرض الواجب کملوہ من 
الفرض الذي في النوافل کالقراء: والرکوع والسجود ونحو ذلك وما نقص من سنن الفرضی 
الواجب کملوہ من السنن التي في النوافل کل شيء بمثله. قال: واعلم آن النوافل هي کل ما 
جاء زائداً علی الفرائض من جسھا فإن لم یکن لذلك الزائد عین صورۃ في الفرائض فلیس مو 
بنافلة بل عمل مستقل ولە مرتبة في الأجر لیست لانوافل. وقال في حدیث: لا یقبل من صلاۃ 
الرجل إلا ما عقل متھا: اعلم أن فيی حدیث ااقسمت الصلاة بیٹي وبین عبدي نصفین؛ إشارۃ 
إلی أن أکثر ما یکون حق اللہ تعالی النصف في الصلاة من غیر زیادة وأما نا فھو القدر الذي 


و الجزء الثائي من الیواقیت والجواھر في بیان عقائد الأکابر 


ھؤلاء یجدون العلم في قلوبھم ولا یعرفون من جاءھم بە حقیقة والخواص یعرفون من جاءھم 
ولذلك یتلقوله بالادب ویاخذون عنہ الأدب رضي اللہ عنھم أجمعین . وقد قال الشیخ في الباب 
الثالث والسبعین في الأجوبة عن آسئلة الحکیم الترمذي: اعلم أن مما اختص بە المحدثون من 
أھل الله کونھم یعرفون حدیث الحق تعالی معھم في نفوسھم لما عم عليه من الصفاء وغیرعم 
لا یعرف ذلك: قال وراُس المحدثین عمر بن الخطاب رضي اللہ عنەء والناس کلھم من الأمة 
ورئتہ في ذلك۔ 

(فإن قلت): فمن يَحفُظ الولي من التلبیس علیہ فیما یأتیہ من وحي الإلھام؟ 

(قالجواب): یعرف فلك بالعلامات فمن کان له في ذلك علامة بینه وبین الله عرف 
الوحي الحق الإلھامي الملکي من الوحي الباطل الشیطاني حفظ من التلبیس ولکن أھل مذا 
المقام قلیل؛ قال الشیخ في الباب الثالث والثمانین ومائتین: مما غلط فیه جماعة من ہل الله 
عرٌ وجل کبي حامد الغزالي وابن سیدلون رجل بوادي اشت قولھم: إذا ارتقی الولي عن عالم 
العناصر وفتح لقلبہ أبواب السماء حفظ من التلبیس قالوا: وذلك لأنه حینئذ في عالم الحفظ من 
المردة والشیاطین فکل ما یراہ ھناك حق قال الشیخ محیي الدین: وھذا الذي قالوہ: لیس 
بصحیح وإنما یصح ذلك أن لو کان المعراج باجسامھم مع آرواحھم إن صح أن أحداً یرٹ 
رسول اللہ َء في ھذا المعراج وأما من عرج بہ بخاطرہ وروحانیتہ بغیر انفصال موت وجسدہ 
في بیتہ مثلاً فقد لا یحفظ من التلبیس إلا آن یکون لە علامة في ذلك کما مر. وأطال في ذلك 
ثم قال: واعلم أن الشیطان لا ہزال مراقباً لقلوب أمل الکشف سواء کان أحدھم من أعل 
العلامات أم لم یکن لأن لە حرصاً علی الإغواء والتلبیس لعلمه بأن اللہ تعالی قد پخذل عبدہ 
فلا یحفظہ فیعیش |بلیس بالترجي وبقول لعل وعسی فإن رأی إبلیس باطن العہد محفوظاً وأنوار 
الملائکة قد حفت بە انتقل إلی جسد ذلك العبد فیظھر لە فی صورۃ الحس آموراً عسی یأخلہ 
بھا فإٰذا حفظ اللہ تعالی قلب ذلك العبد ولم یر لە علی باطنہ سبیلاً جلس تجاہ قلبہ فینتظر غفلة 
تطراً عليه فإذا عجز عن أن یوقعہ فی شيء یقبله منە بلا واسطة نظر فی حال ذلك الولی فان 
رأی أُن من عادتہ الأخذ للمعارف من الأرض أقام لە أرضاً متخیلة لیاخذ منھا فان أید اللہ تعالی 


عینه تعالی لە من صلاۃ عبدہ وھو العشر فإنه قال: عشرھا تسعھا ثمٹھا سبعھا سدسھا خمسھا 
ربعھا ٹاٹھا نصفھاء وما ذکر النصف إلا في الفاتحة فعلمنا المعنی فعیناہ قي جمیع أفعال الصلاۃ 
دی یس یسیو ےتوھ وک 
اقسام القسم الأول: وت ے اقر اك رت الشانی: اَلْحَمدُ يہ رب السَليمَ 
>> الالث: اَم أليّ ے4 لرابع: طمدك َُم ای چا> سی: ی2 
سو السادس: طوَإِيَاكَ ين4 السایع: : امیا اي لتچہ 6+ الشامن: 
طے سط الیک اشت لیھپ العاسم: ٭ٛعَبر الوب عَبو ملا الضَالنَ> تالقاتحة: ١۔‏ 
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ذلك العبد ردہ خاستاً لاطلاعہ حینثذ علی الفرق بین الأرضین المتخیلة والمحسوسة وقد یأخذ 
الکامل من إبلیس ما آلقاہ إليه من اللہ لا من إبلیس فیردہ أیضاً خاستاً وکذلك إن رای إبلیس آن 
حال ذلك الوتي الآخذ من السماء أقام لە سماء متخیلة مثل السماء التي یأخذ مٹھا ویدرج لە 
فیھا من السموم القاتلة ما یقدر عليه فیعاملہ العارف بما قلناہ في شأن الأرض المتخیلة والأصلیة 
وإن رأی آن حال ذلك الولی الأخل من سدرۃة المنتھی آو من ملك من الملائکة خیل لە سدرۃ 
یلا آر سیر ملک خخل +لك العلك روقسمی الةہاسمد وآلش الیه مااعرب آن ذلزقِ الملك پلتید 
إلیه من ذلك المقام فإن کان ذلك الشخص من أھل التلبیس فقد ظفر ہە عدوہ وإن کان محفوظاً 
حفظ مدہ فیطرد عنه إبلیس ویرمي ما جاء ہہ أو یأخذ ذلك عن اللہ تعالی لا عن إبلیس کما مر 
ویشکر الله تعالی علی ذلك وإن رأی الشیطان آن حال ذلك الولی الأخذ من العرش أو العماء 
آو الأسماء الاٍذّهیة آلقی إليه الشیطان یحسب حاله میزاناً بمیزان۔ وأطال الشیخ في ذلك في 
الباب الثالث والثمانین ومائتین ۔ 

(فإن قلت): فھل یصح أن الحق تعالی یمکر بإبلیس فیجعلە طریقاً لوصول الخبر لبعض 
العباد؟ 

(فالجواب): نعم بصح أن الل تعالی یمکر بإبلیس کما ذکرہ الشیخ في الباب الٹامن 
والستین وعبارتہ: واعلم أن من مکر اللہ تعالی بإبلیس أن یلھمه ما بہ یکون فعل الخیر مع العباد 
من حیث لا یشعر إبلیس وذلك أله یوسوس في قلب العید بلمتہ فیخالفه العبد ویعمل بخلافه 
فیحصل لە بمخالفتہ إبلیس الأجر فلو علم إبلیس ان ذلك العبد یسعد بوسوسته تلك ما ألقی 
إلیه شیتاً. قال: وما رأیت أحداً من أھل الله نيه علی ھذا المکر أبداً انتھی۔ 

(فإن قلت): فما صورۃ وصول الأولیاء إلی العلم بأحوال السموات؟ 

(فالجواب): بصل الأولیاء إلی ذلك بائجلاء مرآة قلوبھم کما یکشفون عن أحوال أعل 
الجنة وأمل النار ال بحکم الإرث لرسول ال قل لما رأی الجنة والنار في صلاة الکسوف 
ورای في النار عمرو بن لحي الذي سیب السوائب وصاحب المحجن وصاحبة الھرۃ الي 
حہستھا حتی ماتت وفي بعض طرق الحدیث : ةرأیت الجنة والنار نی غرض ھذا الحائط4۔ 
انتھی . واللہ تعائی أعلم ۔ ۱ 
۷. فالخاسر الساھي عن صلاته من لم بحضر مع اللہ غي قسم واحد من ھذہ التسعة الأقسام 
التي ذکرناھا فی الفاتحة وهي التي ذکرھا اللہ في القبول من العشر إلی النصف: فمن رأی 
البسملة آیة مھا ولا یفصلھا القسمة علی ما ذکرناء في الفاتحة فإن حکم اللہ تعالی غي الاشیاء 
حکم المجتھد فھو معہ في اجتھادہ ومن أداہ اجتھادہ إلی الفصل ففصل البسملة من الفاتحة 
وجعلھا لیست بآ مٹھا جعل اللہ لە الجزء التاسع ولا الضالین والبسملة احق وأولی فإنھا من 
القرآن بلا شك عند العلماء بال وتکرارھا في السور مثل ما تکرر في القرآن من سائر الکلمات 


